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EDITORIAL

'ET VERBUM CARO FACTUM EST

LA ENCARNACION

Dijoles el angel: “No temdis, os anuncio una gran alegria
que es para todo el pueblo: Os ha nacido un Salvador, que
es el Cristo Sefior” (Le. 2, 10 y 11).

La Historia gira en torno al gran Misterio de la Encaor-
nacion que marce la plenitud de los tiempos. No es un aconte-
cimiento inesperado; sino que se trata de un hecho previsto desde
toda la eternidad. Desde la misma creacion la humanided enca-
miné sus pasos hacia Belén: jLa primera venida de Jesius en
humildad y pobreza!; y a partir de ese momento de plenitud,
los siglos humanos wvan aceleradamente hacia su consumacién,
donde se producird la segunda venida con gran poder y majestad.

LA LUZ

“Esta era la luz verdadera que viniendo a este mundo
ilumina a todo hombre” (Jo. 1, 9).

El 25 de diciembre el mundo romano celebraba la fiesta del
“Sol invicto” que coincidia con el solsticio de invierno. Luego
de la noche mds larga del afio en el hemisferio norte, que parecie
interminable, volvia a salir el sol.
~ Para disipar las tinieblas del mal y las sombras de la muerte
vino al mundo Jesucristo, sol eterno y luz verdadera.

LA PAZ

Al instante se junté con el dngel una multitud del ejército
celestial, que alababa a Dios diciendo: “Gloria a Dios
en las alturas y paz en la tierra a los hombres de buena
voluntad” (Le. 2, 1).

~ El pecado habia roto la concordia entre Dios y los hombres.

La unién de las dos naturelezas humana y divine en Jesucristo,
implica el fin de la enemistad que existia entre Dios y la huma-
nidad, el triunfo de la Paz de Cristo.

Ry T



]- LA ALEGRIA

'i 2l Llegaron del Oriente a Jerusalem unos magos... y la
estrella que habian visto en Oriente les precedia hasta
que, llegada encima del lugar en que estaba el nifio, se
detuvo. Al ver la estrella sintieron grandisimo gezo, y
entrados en la casa vieron al nifio con Maria, si madre,
y de hinojos le adoraron,... (Mt. 2,1y 9 ss.).

La paz de Cristo llega a todos los hombres de buena volun-
tad. Los reyes magos representon a los pueblos gentiles que
aceptan gozosos al Redentor prometido o Addn. La fiesta de
Navidad es una fiesta de alegria, porque es el dia de la gran
misericordia.

Por mds densas que sean las tinieblas, festejemos confiados
el nacimiento de Jesius. [Que se levante nuevamente el sol in-
vieto y verdadero y que sus rayos de luz despejen de sombras
el camino de la reconciliacion con el Padre, nica forma de vol-
ver a encender la caridad entre hermamos y traernos la anhe-
lada Poz!

iFeliz Navidad!

! RAFAEL Luls BREIDE OBEID
Navidad 1985
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LA MISION DEL INTELECTUAL CATOLICO

Confrontados a una situacién inédita, el catélico de hoy, sobre
todo el intelectual catélico, tiene una misién inédita y debe, por
consiguiente, dar una respuesta inédita. Antes de abocarse a
exponer cuidl ha de ser el contenido de dicha respuesta, no de-
jara de ser util tener ante los ojos una visién panoridmica de
las distintas etapas de la cultura para mejor calibrar la diver-
sidad de reacciones que caracterizaron a los catélicos mas licidos
de cada época.

Es indudable que la Edad Media conocié una admirable
Weltanschauung, una cosmovisién muy esplendorosa del mundo.
Durante esa época, el orden natural y el orden sobrenatural
eran, si, dos 6rdenes distintos, pero en modo alguno divorciados.
Asi como en Cristo la naturaleza humana y la divina se unen
en la Persona divina sin dejar de distinguirse, asi lo temporal
se unia con lo eterno, lo carnal con lo espiritual, lo visible con
lo invisible, sin perder cada nivel su legitima autonomia.

El mundo ofrecié entonces un espectaculo cultural verdadera-
mente arquitecténico, catedralicio. La filosofia, por ejemplo, asu-
miendo todo lo que era valedero en el pensamiento tradicional de
Platon, Aristételes, Plotino, ete., atind a injertarlo-en el tronco de la
revelacién. Al fin y al cabo aquella tradicién no habia sido sino
una suerte de “preparaciéon evangélica”, como la calificaron algu-
nos Padres de la Iglesia. ; No decia acaso Clemente de Alejandria:
“Quién es Platén sino Moisés que habla en griego”, como queriendo
afirmar que la verdad natural era coherente con la sobrenatural,
ya que ambas tenian, en Gltima instancia, a Dios por autor? La
arquitectura medieval, concretada tan maravillosamente en las ca-
tedrales, roménicas y géticas, al tiempo que ensefiaba al pueblo
orar en la belleza, insuflaba una cierta nostalgia de la Belleza
sustancial. La maisica, sea la de 6rgano, sea la de las voces huma-
nas, esa misica que rebotaba de arco en arco, y de ojiva en ojiva,
colmando los recintos sagrados, no era sino la parte humana de un
concierto que reunia los d4ngeles y los hombres, eco de la armonia
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intratrinitaria. La politica conocié asimismo en aquella época uno
de sus picos histéricos, pudiendo verse en la imagen de San Luis,
rey de Francia, la encarnacion del gobernante catélico, aquel en
quien la fe era algo pervadente, algo que imbuia todo el orden
temporal cuyo encargo habia recibido, en ultima instancia, del
Emperador celeste. La literatura, en sus diversas expresiones,
desde los cantares de gesta hasta la Divina Comedia, constituia, en
cierto modo, una suerte de prolongacién de la Sagrada Escri-
tura, en el sentido de que seguia expresando el plan de Dios a
través de las letras.

En fin, un orden temporal empapado en sacralidad. El
papel del intelectual catélico de entonces no consistia sino en
concretar esa vision temporal y trascendente en el marco de las
instituciones que tanto lo ayudaban para dicho cometido.

Con la aparicién del Evo Moderno poco a poco las cosas
fueron cambiando, pero en una direccién muy determinada, pro-
gresiva y disolvente. La filosofia comenzé a desbrozar senderos
desconocidos, adentrando al hombre en una interioridad cada vez
més clausa, estableciendo una distancia creciente entre la rea-
lidad conocida y el sujeto cognoscente, hasta acabar este tltimo
por quedar encerrado en una inmanencia absoluta; ruptura total
del ser y del conocer. El artista, inspirando sus principios en la
nueva filosofia, pretendié emular en cierta manera la actividad
creadora de Dios pero no con el espiritu de humildad intelectual
que habia caracterizado al periodo medieval sino con un arresto
de soberbia y autonomia evidentes; tras un largo camino que
comenz6, sintomaticamente, con la representacién de un hombre
desmesurado en su musculatura, como el que nos legé el por otro
lado admirable Miguel Angel, figura cumbre del Renacimiento,
se desemboca en la destruccién plastica del hombre, al estilo de
Picasso, y su ulterior arbitraria reconstruccién, con total inde-
pendencia del Arquetipo supremo, a cuya imagen y semejanza
habia sido hecho. La misica se lanz6 también a un proceso de
exaltacién del hombre, que encuentra en Wagner su expresion
més depurada; los compositores ulteriores buscaron sobre todo
“expresarse” antes que expresar la armonia divina, y asi la mi-
sica acabé por destruirse a si misma reduciéndose a puro ritmo,
sin contenido, sin belleza, sin serenidad. La politica olvid6 sus
instancias trascendentes, la autoridad se desvinculé del poder
divino como de su fuente, y se lanzé por las vias de un maquia-
velismo creciente hasta culminar en la masificacién contempo-
ranea o el esclavismo comunista. La literatura corté amarras
de las Sagradas Letras desembocando finalmente en una poesia
sin sentido y una novelistica pornogréafica.

Serfa por cierto injusto afirmar que desde el Renacimiento
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hasta acé no ha habido aciertos filoséficos, ni arte, ni belleza. Baste
para probar lo contrario el admirable Mozart, el sin par Shakes-
peare, el inmortal Rodin. Lo que queremos decir es que, como 1o .ha
explicado admirablemente Berdiaeff, paso a paso el hombre ha ido
transitando del estado orgénico al estado mecénico, es decir se
ha ido des-ligando, des-vinculando, descuajindose de sus raices,
para hacer como el hijo prédigo, la experiencia de la libertad. El
resultado: apacentar puercos. Porque la buscada “libertad” no
era sino un espejismo. Cuando el hombre decide romper sus 1azos
naturales y sobrenaturales, no conquista la libertad sino que se
vuelve servil, adquiere alma de esclavo. Cuando el hombre cae
de Dios, decia graficamente San Agustin, cae también de si mis-
mo. El conjunto de estos hombres “emancipados” es el que cons-
tituye el mundo moderno. Lo que el Magisterio Eclesistico _l}a
dado en llamar “mundo moderno”, mis que una designacion
cronolégica es una cualificacién metafisica para designar a un
mundo independizado de Dios y de la verdad. Aquella unién de
lo divino y de lo humano, que tan bien caracterizara a la Edad
Media, ha desaparecido. Subsiste, si, lo divino, pero acosado, res-
tringido a lugares y tiempos determinados, en una palabra, mar-
ginado de la sociedad; subsiste lo humano, si, pero exaltado,
emancipado, hecho absoluto. La unién hipostitica se ha roto. Lo
que Dios habia unido el hombre lo ha desunido.

*
& *

Si pasamos ahora a la consideracién de lo acaecido en nues-
tra Patria, hemos de decir que nacimos a la civilizacién en und
época en que Europa ya habia dado pasos importantes en e}
camino de su decadencia, si bien la Espafia que nos engendro
supo crear suficientes anticuerpos como para enfrentar la crisis
con relativo éxito. La asuncién al trono de los Borbones implico
ia alineacién de Espafia en la fila de las naciones decadentes, de
modo que nuestra separacién de la Madre Patria, en la que para
colmo tuvieron parte destacada los jacobinistas verniculos, 10S
hizo nacer a la independencia en un momento aciago para la
cultura occidental. Prolijo seria desarrollar este tema y SUS
ulterioridades hasta la época en que vivimos. Ello excede Sin
duda el intento del presente articulo. Para nuestro proposito lo
que nos interesa es referirnos a la actitud que tomaron los ca_té-
licos mas inteligentes en los tiltimos decenios. No podrfamos dejar
de mencionar los Cursos de Cultura Catélica, donde se 1pten Q
dar una respuesta integral a los problemas de nuestro tx.emp;-
El pensamiento de Chesterton, Belloc, el primer Maritain, de
Koninck, Garrigou-Lagrange, inspiré6 a ese grupo, integraco
por lo mejor de la inteligencia argentina de aquel momento, no POr
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pequefio menos influyente. Citemos a Casares, Pico, Bernardez,
Ballester Pefia, asi como las revistas de gran nivel en las que
colaboraron, como Criterio, Ortodoxia, Sol y Luna. Pensamos
que esa generacién supo dar una respuesta mas adecuada al
mundo moderno que la que ofreciera la generacién anterior, la
de Estrada, Goyena y Félix Frias, valiente en sus batallas, pero
algo tefiida del liberalismo de la época. La reaccion de los Cursos
fue de veras integral, sin concesion alguna al adversario, sin
temor alguno a la impopularidad.

Ademaés de los Cursos, y luego de su desaparicién, se podria
sefialar otros intentos de nuclear el pensamiento catélico argen-
tino. Por ejemplo los congresos del Instituto de Promocion Social
Argentina, el brillante Primer Congreso Mundial de Filosofia
Cristiana, que tuvo lugar en Embalse hace pocos afios, y que sin
duda marcé un punto de referencia inobviable para el que algin
dia escriba la historia del catolicismo en nuestra Patria; también
organizaciones como la U.C.A. con sus diversas publicaciones, el
Ateneo de Cuyo, OIKOS, ARKE, el Instituto de Filosofia Prac-
tica y revistas varias.

A pesar de estos y otros intentos, pareciera privar en no
pocos ambientes- catélicos una falsa apertura al mundo, mediante
la cual algunos piensan hacer simpatica la fe. Ayer esa apertura
culminé en un acercamiento a las posiciones o, al menos, la me-
todologia marxista. Otros cifran esperanzas excesivas en el sis-
tema democratico. En ambos casos, el catdlico, en vez de iluminar
las tinieblas que envuelven nuestra Patria, renuncia a ser luz y
se pone en el furgén de cola de un tren que parece correr hacia
el abismo. El catélico, en vez de convertir al mundo, se abre
indebidamente al mundo, no para salvarlo sino, permitasenos
una dura expresién, para ser salvado por el mundo, ya socialista,
ya demoliberal.

Quisiéramos sefialar también otra falsa actitud de algunos
catélicos. Con el deseo de dar vitalidad a la fe catélica, anhelo
loable como el que més, han pretendido propagar un catolicismo
divorciado de la doctrina. Lo que importa no seria tanto la doc-
trina cuanto la vida, o, como se dice con frecuencia, “la viven-
cia”. 'Y asi se han ido formando diversos grupos de catdlicos
que agotan su actividad en encuentros, intercambios de experien-
cias, ruidosas manifestaciones masivas, sin profundizacion alg}xna
en su fe. Un sacerdote brasilefio, experto en grupos juveniles,
autor de libros y discos para jévenes, el P. Zezinho, tras una
larga experiencia en esta actitud pastoral, constaté dolor'ldo que
sus jovenes: “le dieron a Cristo el corazén pero no le dieron la
cabeza”, - . . f

Ninguna de tales soluciones es aceptable. Todas estas corrien-



tes —las tercermundistas, las democratistas, las vivencialistas—
en ultima instancia aceptan el mundo contentindose con agregarle
“un suplemento de espiritu”. No es esa la tarea. Tras discernir
lo que en el mundo es salvable, y lo que en el mundo es irresca-
table, como serfa lo informado por “el espiritu del mundo”, el
mundo mundano, si se nos perdona la redundancia, es menester
llevar a cabo aquello que el Concilio Vaticano II llama ‘“la con-
sagracion del mundo”. Antes de bautizar el mundo contempora-
neo sera menester exorcizarlo de todos sus demonios, porque,
como dice el mismo Concilio, es deber de los laicos coordinar “sus
fuerzas para sanear las estructuras y los ambientes del mundo,
cuando inciten al pecado” (Lumen gentium, n® 36). Pero, como
dijimos, tras exorcizar habra que consagrar, ya que, segin dice
también el Concilio: “Es obligacién de toda la Igesia trabajar para
que los hombres se capaciten a fin de establecer rectamente todo el
orden temporal y ordenarlo hacia Dios por Jesucristo... para
instaurar en Cristo el orden de las realidades temporales” (Apos-
tolicam actuositatem, mn® 7).

* *

Luego de estas ideas introductorias, tratemos ahora de ex-
poner la labor que a nuestro juicio deberia desarrollar en las
actuales circunstancias el que anhele de veras “iluminar” el mun-
do, la misién del intelectual catélico. Porque se trata de una
funcién “iluminatoria”, esclarecedora. Parece propio de la inte-
ligencia iluminar alli donde imperan las tinieblas. Y si esta
funcién ha sido siempre necesaria, hoy lo es més que nunca ya
que las tinieblas se han espesado. En el fondo no es otra cosa que
una participacién en la tarea iluminante de Aquel que dijo: “Yo
soy la luz. .., he venido a traer la luz al mundo”. La luz sobre-
natural pero también, en cierto modo, la natural. Donde hay luz,
alli en Gltima instancia estd Cristo, la luz del mundo.

;Y cuéles son los 4mbitos que el intelectual catélico debera
iluminar con su presencia y, sobre todo, con su sabiduria?

Ante todo, el 4&mbito de la filosofia. En el campo de la filo-
soffa el proceso de decadencia al que antes hemos aludido se ha
hecho més evidente que en ningiin otro terreno. El intelectual
catélico debera conocer lo mejor posible las distintas corrientes
filoséficas que partiendo de Descartes han culminado en el mar-
xismo contemporineo. Pero deberi conocer mucho mejqr atn la
filosofia perenne, que encuentra una magnifica concrecién en el
pensamiento de Santo Tomés. Tal seri su punto de referengla,
el tinico que le permitird pronunciar un “juicio” sobre toda filo-
soffa que se aparte del recto camino hacia el ser. Nada mas



i)

N\
y

nij i

e, 5




lejos del eclecticismo que esta posicién. Sabemos bien que en la
Universidad el joven se forma, en el mejor de los casos, en el
conocimiento de las diversas filosofias, no asignindoles més valor
que el de su aparicion cronolégica; mientras més reciente mais
verdadera. El filésofo cristiano no puede convertirse en -un
mero espectador del devenir filoséfico, ni en un coqueteador con
iag filosoffas en boga; debe ser un enamorado del ser, del ser
natural y del Ser sobrenatural. Su oficio no consistird sélo en.
“conocer” diversas filosofias sino en “juzgarlas” desde el punto
de vista inconmovible de la verdad no sélo conocida sino sabo-
reada. Su oficio no consistird tampoco en una repeticiéon meca-
nica de la ortodoxia escolastica sino que, valiéndose de la vigen-
cia perenne de sus principios, sabrid iluminar la realidad del
hombre de hoy y responder a sus acuciantes problemas. Es evi-
dentemente més importante dar respuesta a las objeciones de
Marcuse o de Gramsci que a las de Durando o de Abelardo.

Otra rama de la cultura la constituye el mundo del derecho.
Las épocas de plenitud cultural supieron distinguir el derecho
divino, el derecho natural y el derecho positivo. Tras negarse el
derecho divino, los hombres pretendieron establecer justicia en
base al derecho natural y positivo. En un paso ulterior sélo quedé
el derecho positivo, ya que se afirmé lisa y llanamente la inexis-
tencia de todo derecho anclado en la naturaleza humana. Hoy
asistimos a la negacién del mismo derecho positivo. S6lo queda
el derecho del més fuerte. El papel del jurista catélico es pues
ingente en medio de la sociedad, debiendo remontar de manera
inversa los jalones de la destruccién. Habri de recrear todo el
derecho positivo, anclandolo en el derecho natural, y éste enten-
diéndolo como participacién en el hombre del derecho divino.
Sélo asi la sociedad volveri a encontrar la jurisprudencia que
merece.

El intelectual catélico deberi asimismo iluminar el campo
de las ciencias. Campo especialmente privilegiado por los enemi-
gos de Cristo y de la Iglesia. No en vano los tltimos exponentes
del proceso destructivo proclaman un “materialismo cientifico”.
Sera preciso volver a ubicar este campo del conocimiento en su
verdadero lugar, en dependencia de Aquel que es el comienzo ¥y
el fin de toda ley fisica, de toda propiedad quimica. Einstein,
nada menos, llegé a sostener que “la ciencia sin la religién esta
venga, vy la religién sin la ciencia es ciega... Yo no estoy inte-
resado en este o en otro fenémeno, ni en el espectro de un ele-
mento quimico. Quiero conocer el pensamiento de Dios; lo
demés es un detalle”. Si el universo canta la gloria de su Creador,
si este mundo, con sus leyes admirables es, al decir de San
Agustin, “el gran poema del inefable Modulador”, tocaré al cien-
tifico catélico hacer cantar a la ciencia un céntico siempre nuevo.

SEEL 1y o



Los descubrimientos cientificos ya no constituirdn pretendidos
argumentos contra la fe, sino un trampolin hacia Dios, en con-
tinuidad con la vision que nos ofrece la Sagrada Escritura, des-
pertando en nosotros la admiracién por el orden, la hermosura
y la sabiduria que resplandecen en la creacion.

Otro campo que el intelectual catdlico tendra que iluminar
es el de la politica. Este ambito de la actividad humana —y cuén
humana— esta evidentemente vulnerado. La expresion misma
ha acabado por convertirse en sinénimo de acomodo, de latroci-
nio, de inmoralidad. Pero en si la politica tiene toda la nobleza
que corresponde a una de las més elevadas actividades del hom-
bre, e incluso puede dar ocasién de practicar lo que Pio XI
flamaba “la caridad politica”; nos atreveriamos a decir que, bien
entendida, es una de las formas mas altas de caridad que el
cristiano puede ejercitar en el orden temporal. Caridad politica
porque el gobernante catélico, al procurar a sus stbditos el
bienestar temporal, pone en cierta manera las bases naturales
de su destino trascendente, y asi el ciudadano, sin enzarzarse
en los bienes de la tierra, no pierde de vista su fin escatolégico.
Es evidente que el hombre puede salvarse aun cuando viva bajo
un régimen de terror, bajo el régimen del Anticristo. Pero en
ese caso su salvacion se hari extremadamente dificil, altamente
heroica. En cambio cuando un gobierno se aboca a la consecu-
cién del bien comin, no sélo cuida directamente de la felicidad
terrena de sus sitbditos, sino que de algiin modo facilita, aun
cuando indirectamente, su salvacién eterna. Iluminar.pues este
campo tan entenebrecido, explicar lo que se ha llamado “la con-
cepcién catodlica de la politica” es otre de los objetos de espe-
culacién del intelectual catélico.

Un ambito privilegiado para la actuacion del catélico mili-
tante es sin duda el de la educacién. El hecho de que los enemi-
gos de Cristo, de la Iglesia y de la Patria dediquen tantos esfuer-
7zos a este menester nos muestra, por la astucia que tan bien
caracteriza a los perversos, la importancia del mismo. Urge una
investigacién teérica y concreta acerca de lo que es la educacion,
sus fines, sus medios, lo que debe ser un colegio, una universi-
dad. Gracias a Dios en los ultimos decenios se han escrito nota-
bles libros sobre el tema, obras que honran el nivel alecanzado
por la cultura catélica argentina. Sin embargo se trata de un
trabajo nunca terminado. El Santo Padre, y en América His-
pana el documento de Puebla, exhortan una y otra vez a lo que
denominan “la evangelizacién de la cultura”. Mas importante
quizds que la misma toma del poder —meta que los que se de-
dican a la politica deben tener como sustancial— es la toma de
la cultura. Entendemos esta palabra en un sentido amplio, inclu-
vendo los medios de comunicacién, que quieras que no van ha-
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ciendo €l modo de pensar de los argentinos. Creemos que en-este
ramo  se necesita, como quizas en ningin otro, espiritu ‘e ima-
ginacién creadores. Hay que hacer buenos colegios, buenas Uni-
versidades, buenas revistas de cultura, grupos de sélida forma-
cion. No podemos contentarnos con llorar como mujeres lo que:
N0 sSupimos crear como varones.

Interesa asimismo el campo del arte. Bajo este nombre ence-
rramos todo lo que cominmente se entiende por ‘“bellas artes”,
la miusica, la literatura, la pintura, la arquitectura, la escul-
tura, es decir todas aquellas manifestaciones humanas que dicen
relacion con lo que a veces se denomina la “estética”. He aqui
otro campo ambicionado por el enemigo. Las artes, que de por
si no deberian ser sino el esplendor de la verdad, se han visto
tragicamente heridas y bastardeadas. Asistimos al especticulo
de una pintura que encierra al hombre en su subjetividad, lo
oniriza, lo destruye. Conocemos una literatura que no sélo atenta
contra la belleza del idioma sino también contra la verdad ética
v a fortior: la metafisica. Llegan asimismo cotidianamente a
nuestros oidos los sonidos de una miusica desfalleciente. Porque
no hay que olvidar que la misica hace al hombre. Los diversos
tipos de misica hacen los distintos tipos de hombre: el hombre
gensual, el hombre materialista, el hombre superficial, el hom-
bre erético, el hombre virtuoso. Hoy, mas que nunca, hoy cuando
la misica parece rendir culto a la fealdad, al ruido ensordecedor
que vuelve practicamente imposible todo conato de vida interior,
se impone la aparicién de misicos catélicos, capaces de transmi-
tir no sélo el sentido de las armonias sensibles, sino también el
sentido de las verdades profundas, sobre todo las que dicen
relacién con el misterio, y esto no sélo en el Ambito de la miusica
profana sino también —y sobre todo— en el herido mundo de
la misica sacra. Necesitamos la aparicién de mtsicos, de pin-
tores, de escultores marcados por la impronta catdlica, que esta
hecha de fidelidad al ser y a la gracia. A través de ellos el arte
lograra irradiar, a través de lo sensible, el esplendor de la verdad.

Finalmente, y sin pretender agotar todos los ramos donde
debe desplegar sus talentos el intelectual catélico, no podemos
dejar de referirnos a la investigacién de la historie. Y en ello
nos detendremos algo més que en los otros campos, porque lo
consideramos de especial relevancia. Solamente la memoria fiel
del pasado hace posible el anilisis atendible del presente y la
prospectiva seria del futuro. De ahi que si en algo debe ejer-
citarse la tarea iluminante del intelectual catélico lo es en el
ambito de la interpretacién de la historia. Cuédntas veces nos
hemos encontrado con personas que al considerar los problemas
de nuestro tiempo lo hacen como si se tratase de problemas de
fresca data, de problemas que acaban de aparecer, y cuyas solu-
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ciones les parece estar consiguientemente al alcance de las ma-
nos. Y asi erran en los remedios. Si queremos que nuestra época
se nos haga inteligible, es absolutamente necesario que la ubi-
quemos sobre el telén de fondo de la historia universal, en ese
amplio abanico que corre del Génesis al Apocalipsis. Los proble-
mas de nuestro tiempo no acaban de nacer, tienen a sus espaldas
un largo periodo de gestacion, a veces de siglos. En este sentido
cuan provechoso seri al militante catélico la lectura de los ané-
lisis histéricos de Berdiaeff, de Gonzaga de Reynold, de Belloc,
de Solzhenitzyn, y entre nosotros, de Meinvielle y Caturelli. Alli
vamos a encontrar la explicacion de ese gran proceso de apos-
tasia, abierto a fines de la Edad Media, proceso que comenzé
por la negacién de la Iglesia con el protestantismo, siguié con la
negaciéon de Cristo en el deismo racionalista, y culminé con el
rechazo de Dios mismo en el marxismo ateo. Los problemas de
hoy no han nacido, pues, aqui y ahora, sino que son los colofo-
nes, los coletazos de un largo proceso histérico. De ahi la nece-
sidad de que el intelectual catélico tenga bien estructurada en
su mente lo que se ha dado en llamar la “filosofia de la his-
toria”, aunque més bien habria que denominarla ‘“teologia de
la historia”. Para esta visién global nada mejor que la medita-
cion de la inmortal obra de San Agustin “De Civitate Dei”, donde
el Santo Doctor desarrolla el devenir histérico a la luz del con-
flicto teolégico entre dos ciudades, la Ciudad de Dios y la Ciudad
de Satan, la radicada en el amor de Dios hasta el desprecio de
si, y la fundada en el amor de si hasta el desprecio de Dios. En
esa obra, el Doctor de Hipona nos ofrece las claves de la historia.
Pero se trata de una obra inconclusa, por las limitaciones insu-
perables del gran maestro, ya que, naturalmente, sélo estaba
en condiciones de analizar el curso de la historia hasta el si-
glo en que vivié. Toca a nosotros proseguir su tarea, siempre de
acuerdo a las claves magistrales que él nos ha dejado, pero apli-
cindolas a los nuevos acontecimientos que se vayan sucediendo.

*
* *

Hemos recorrido asi diversos &mbitos donde debe refractarse
el trabajo esclarecedor de quien quiera ser dirigente eatélico en el
campo de la inteligencia.

La amplitud de la tarea podri suscitar cierto temor. Adver-
timos que el mundo de la cultura va por otro lado, que la .verdad
no es aceptada por la multitud. Y el complejo mayoritario —de
la mitad més uno—, saliendo del cauce en donde ha cristalizado,
que es el de la politica electoral, amenaza con invadir también
el campo de los defensores de la verdad. Hoy se va propagando
peligrosamente una suerte de escepticismo doctrinal. Se hablg
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de “mi verdad”, de “tu verdad”, cada uno tiene “su verdad”. El
querer afirmar no “mi” verdad, ni “tu” verdad sino “la” verdad
es condenarse al ostracismo. Pero no temamos la soledad: la ver-
dad nunca estd sola. La verdad esti con el ser, y por tanto con
la verdadera universalidad. Cristo no dej6 de tener razén, aun
cuando la mitad més uno prefiriese a Barrabids. Nada es mas
pernicioso para un intelectual catélico que el deseo de quedar
bien con el mundo, diluyendo inconsideradamente la verdad, reta-
ceando la verdad, aunque lo haga con la intencién de que ésta sea
aceptada. “No os hagiis semejantes al mundo —ha dicho hace
poco Juan Pablo II—, no tratéis de haceros semejantes al mun-
do. Lo que debéis hacer es tratar de hacer al mundo semejante
a la Palabra Eterna” (Discurso al IV Capitulo General de la
Pia Sociedad de San Pablo, 31 de marzo de 1980). En tltima
instancia, a la larga nada atrae tanto como la integralidad de la
verdad, la verdad sin ambages.

M4g atin, el intelectual catélico deberi estar dispuesto a
arrostrar la animadversién. San Agustin, ese acufiador de frases
inmortales, lo dijo de manera incisiva: “la verdad engendra el
odio”. Es cierto que Cristo, por su gesta redentora, ha sido amado
como nadie lo ha sido en la historia. Pero, al mismo tiempo, al
concentrar en si, encarnandola, la plenitud de la verdad —“Yo
soy la Verdad”— concentr6 también sobre si la plenitud del
odio, del odio del mundo, del espiritu del mundo, que no sélo lo
llevé a la cruz sino que lo sigue persiguiendo hasta el fin de
los siglos. Y no sélo a El sino a todos los que quieren afirmar en
alto la verdad; lo persigue a El en ellos. Persigue el mundo a
los que defienden la verdad poraue los ve distintos, y su mis-
ma presencia ya constituye una especie de reproche implicito
al mundo. Citemos también aqui unas esclarecedoras consignas
del Papa: “Aprended a pensar, a hablar y a actuar segiin los
principios de la claridad evangélica: Si, si; no, no. Aprended
a llamar blanco a lo blanco, y negro a lo negro; mal al mal, y
bien al bien. Aprended a llamar pecado al pecado, y no lo llaméis
liberacién o progreso, aun cuando toda la moda y la propaganda
fuesen contrarias a ello” (Discurso a universitarios de Roma,
26 de marzo de 1981).

Quizds la gran misién del intelectual catélico de nuestro
tiempo consista en mantener integro, en medio de un ambiente
caético y subversivo, el patrimonio de la tradicién, y transmi-
tirlo a los jévenes. Eso es propiamente la tradicién, la accién de
entregar algo, en este caso, la antorcha de la cultura a la pré-
xima generacién. No de otra manera obraron los catélicos méas
clarividentes cuando en los siglos oscuros acaecié la invasién de
los barbaros. Hoy nuevas oleadas de barbarie se lanzan sobre los
restos de la civilizacién cristiana. Como otrora en los monas-
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terios, mantengamos viva la llama de la cultura, aun cuando sea
en pequeiios ceniculos o grupos de formacién, para que puedan
conocerla nuestros hijos y a su vez transmitirla.

En una palabra, se trata de rehacer la Cristiandad, no vol-
viendo, como es obvio, a los aspectos anecdéticos de la época que
mejor supo encarnarla, la Edad Media, pero si a los principios
que la gestaron. Se trata de que Cristo reine en la universalidad
del orden temporal. Todos los filones de la cultura deberin expre-
sar o reflejar a Cristo, la Realeza de Cristo. Que la filosofia
refleje a Cristo en cuanto sabiduria encarnada; que las ciencias
reflejen a Cristo, perfeccién de la exactitud; que la historia refleje
a Cristo, Sefior de los espacios y de los tiempos; que la politica
refleje a Cristo, Soberano de las sociedades y Rey de las naciones;
que la educacién refleje a Cristo, supremo Pedagogo; que las
artes reflejen a Cristo, la belleza encarnada. Filosofia, ciencias,
historia, politica, educacién, arte, tantas maneras de reflejar a
Cristo: a Cristo verdad, a Cristo exactitud, a Cristo Sefior de la
historia, a Cristo soberano, a Cristo maestro, a Cristo el maés
hermoso de los hijos de los hombres.

Aperite portas Redemptori! clamaba el Pontifice actualmente
reinante. Contribuyamos a que no quede una sola puerta cerrada,
en este mundo de la cultura en que nos toca actuar. Para que
algtin dia se haga realmente verdadero aquello de que Cristo
sea todo en todo.

P. ALFREDO SAENZ
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CRISTIANISMO, MARXISMO
Y TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Para proceder con orden vamos a exponer, primeramente,
las notas esenciales del Cristianismo (I), y luego las del Mar-
xismo (II), para ver luego e¢émo la Teologia de la Liberacion se
inserta en una concepciéon sedicente cristiana, pero realmente
marxista (III).

I. CRISTIANISMO

1. El Cristianismo, religiéon de salvacién

La Redencién cristiana no llega al hombre por un esfuerzo
propio o por un proceso de evolucién natural, sino que desciende
misericordiosamente de Dios. El Hijo de Dios bajé del cielo y se
encarnd para salvar al hombre. Al hombre perdido por el pecado,
Jesucristo, es el Verbo de Dios hecho carne, lo redimié del pecado:
mediante la infusién en su alma de la gracia o vida divina, que
transforma al hombre en hijo de Dios. Tal es el fruto de la pasién

y muerte del D. Salvador.

El Cristianismo, por eso, es una religion de salvacion, de
restablecimiento de un orden quebrantado por el pecado, y reali-
zado por la libre donacién del Hijo de Dios al hombre en la
Encarnacién y la Redencién. Mediante ella Jesucristo hace a los
hombres participantes de su filiacién divina en el Cuerpo mistico
visible, que es la Iglesia. “Habéis recibido el espiritu de adopcién
por el cual podéis llamar a Dios nuestro Padre”, dice San Pablo.
Segtn el mismo Apéstol, la Redencién tiene como fruto la re-
produccién de la imagen de Jesucristo, su vida divina, en el alma.

Se trata de una salvacién, que transforma al hombre en su
alma, lo eleva y hace participe de una vida sobrenatural divina,
una vida que esti por encima de toda exigencia natural, por
encima, dice Santo Tomés, de todo lo que es naturalmente creable..
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2. Accion de la gracia sobre la naturaleza humana

Esta participacion de la vida divina, iniciada por el bautismo
vy continuada por los otros sacramentos y medios instituidos por
Cristo, en la Iglesia, suponen y se instauran en la vida natural
humana: en el alma, vivificada por la gracia, y en las facultades
espirituales de la inteligencia y de la voluntad, divinamente trans-
formadas por las virtudes infusas y dones del Espiritu Santo, por
la accién sobrenatural de Dios. Lo sobrenatural, lejos de oponerse
a lo natural, lo supone y se apoya en él, concretamente en la
vida natural espiritual.

El pecado original no sélo privé al hombre de la gracia y
‘dones sobrenaturales, sino que también lo hirié en su naturaleza.
Esta no quedé corrompida, como afirma Lutero y el Protestan-
tismo, pero si debilitada. La inteligencia queddé obscurecida, mo-
ralmente imposibilitada para descubrir el conjunto de verdades
necesarias para ordenar moral y religiosamente la vida humana.
A su vez la voluntad quedé debilitada y moralmente imposibili-
‘tada para obrar el bien en su totalidad, con las pasiones exacer-
badas en su contra.

La Redencién de Cristo no sélo devolvié al hombre la vida
-divina y los dones sobrenaturales, sino que curé la naturaleza
humana de sus heridas.

Fortalecida por esta gracia sanante de la naturaleza hu-
mana, la inteligencia recobrd su vigor y nitidez para descubrir
Tla verdad, sobre todo en los grados superiores necesarios para
poder organizar su vida moral y religiosa. Guiado por la fe, el
‘Filésofo cristiano, puede llegar al conocimiento, de Dios, del
-alma espiritual e inmortal, de la ley y orden moral y demas
-verdades necesarias para organizar rectamente su vida.

A su vez la voluntad, merced a la gracia sanante, logra ro-
‘bustecerse aiin en el orden natural para obrar moralmente bien.

‘3. Valoraciéon de la persona humana en el Cristianismo

El Paganismo no llegé a descubrir el contenido espiritual
‘de la persona humana en toda su dignidad ni le otorgd el valor
ético ni vio siempre su destino inmortal. Asi establecié un estado
‘legal de esclavitud, colocé a la mujer en estado de inferioridad,
menosprecié el trabajo manual y organizé un orden politico tota-
litario, ya que atin en la democracia, los derechos, tinicamente
eran para un grupo de ciudadanos, con la esclavitud y margina-
-ci6n de una gran mayoria.

Por la Redencién el Cristianismo no sélo elevé al hombre al
.orden sobrenatural de hijo de Dios, sino que atGn en el plano
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natural dignific6 la persona humana, como ser espiritual con
derechos y deberes, igualé los derechos de la mujer con los del.
hombre y paulatinamente suprimié la esclavitud; en una palabra,
restituyé el valor de la persona humana, como imago Dei, llamado
a ser hijo de Dios.

Por eso también, cuando la sociedad se aleja del Cristianismo,.
la persona pierde el sentido de su propia vida espiritual y de su
dignidad y derechos, se desvia del sendero del orden moral y del
derecho natural, fundamento de todo derecho positivo.

4. Sentido del restablecimiento del orden natural humano
por el Cristianismo

Desde el establecimiento del orden sobrenatural de la gracia,.
el Cristianismo, al restafiar a la naturaleza humana de sus llagas,
ayuda a establecer un orden humano conforme a la dignidad de la.
persona.

Pero el Cristianismo tiene una misién especificamente sobre-
natural. Su accién sobre el orden natural es para restablecer este-
orden y los principios morales de la vida humana; pero sin intro--
meterse estrictamente en el orden temporal.

En tal sentido, el Cristianismo no posee soluciones econémi--
cas, cientificas y técnicas, politicas, ete. Sélo esta posesion de los.
principios para encauzar esas soluciones temporales por un ca-
mino moral o de perfeccién humana. Quienes se dedican a tales
actividades, propias de los seglares principalmente, deben estu-
diar esas disciplinas, y si son cristianos recibirdn de su fe los.
principios para canalizar tales actividades hacia el bien del hombre.

En una palabra, al elevar al hombre a una vida divina, la
gracia lo transforma y sana también en su vida natural humana.
Bajo esta accion sanante de la gracia el hombre ha de buscar por
su propio esfuerzo la solucién de los problemas temporales. No
basta ser cristiano, para ser un buen economista o politico, hay
que ser ademés versado en tales disciplinas y actividades. El Cris-
tianismo iluminaré a ese economista para que su actividad econé-
mica se encauce en bien del hombre. Otro tanto hay que decir
de otras actividades temporales.

5. El orden econémico de inspiraciéon cristiana

La influencia cristiana sobre la economia puede reducirse a
estos principios fundamentales del orden moral natural.

A. Necesidad de la propiedad privada
1. Originariamente los bienes fueron dados por Dios a to-
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dos los hombres para satisfacer sus necesidades. Pero no fueron
dados a ninguno en particular y, en este sentido, tales bienes son

-nega,twamente comunes a todos.

2. El hombre recibe de Dios una naturaleza mtehgente y
libre, con que poder aumentar y perfeccionar los bienes mate-
riales para satisfacer sus necesidades y las de su famlha para el
presente y para el futuro.

3. Mediante este esfuerzo dirigido por su inteligencia y su
voluntad, el hombre estd naturalmente inclinado a producir y per-
feccionar los bienes necesarios o convenientes para-su subsisten-
cia y la de los suyos, tanto en el presente como para el futuro y,
consiguientemente, a poseer tales bienes y los medios necesarios
para conseguirlos.

4. La propiedad privade se deriva, pues, del derecho natu-
Tal, de la inclinacién natural que Dios ha dado al hombre para
proporcionarse los bienes necesarios para su vida, la de su fa-
milia, tanto para el presente como el futuro.

La ley positiva podrd reglamentar ese derecho para el bien
comiin de todos, pero no puede suprimir el derecho natural de la
propledad privada.

[ Este incentivo natural de la plopledad prlvada hace posible
la multiplicacién de los bienes materiales, que sin tal esfuerzo
y propiedad; no alcanzarian para todos los hombres. Por eso,
cuando se suprime este derecho, que permite al hombre trabajar
libremente y libremente obtener los bienes necesarios para todos,
o dejan de producirse o sélo pueden lograrse mediante un régi-
men totalitario, que someta al hombre al trabajo, es decir, me-
diante una verdadera esclavitud.

B.' Sentido social de la propiedad

 Pero: este derecho mnatural de la propiedad privada no es
-absoluto, como pretende el liberalismo. Dios ha dado todos esos
bienes y al hombre inteligente voluntad y derecho de propiedad

para multiplicarlos y para que sirvan a las necesidades de todos
1os hombres.

Por eso, sin suprimir ni desvirtuar el derecho de propiedad
privada, y sin dejar el estimulo necesario del mismo, el Estado
puede y debe intervenir para que esa gran produccién, lograda
por iniciativa y la propiedad privada, sea repartida y llegue a
todos los hombres. Se trata no de suprimir la propiedad privada,
sino de ponerla al servicio del bien comin de todas las personas
y familias. En este sentido ha dicho Juan Pablo II que la propiedad

privada tiene “una hipoteca social”
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Hay aqui dos extremos viciosos que evitar: el Comunismo,
que suprime la propiedad privada de los medios de la produccién
v con ello disminuye la produccion necesaria para todos y, por
una légica interna, priva de la libertad a la persona y la somete
a una real esclavitud; y, por el otro extremo, el Liberalismo
econdémico, que niega la intervencion del Estado para restablecer
€l bien comin a fin de que los bienes puedan llegar a todos los
hombres y no quedarse en manos de unos pocos con detrimento
de la gran mayoria.

C. Los limites extremos del. orden humano de los bienes
materiales: propiedad privada y sentido social de la misma

Ya dijimos que el Cristianismo no posee soluciones concretas
y un ordenamiento econémico o de cualquier actividad temporal,
pero senala los limites con que este orden debe desenvolverse.

Por un extremo debe salvaguardarse la propiedad privada,
aun de los medios de la produccién, sin la cual no hay produccion
de bienes suficientes para todos los hombres y se menoscaba la
libertad y la dignidad de la persona.

-Por el otro extremo, es necesaria la intervencion del Estado
para establecer el bien comin, que permita hacer llegar la pro-
duccién- de los bienes de la propiedad privada a todos los hombres,
es decir dar sentido social a la propiedad. Este sentido social
nada tiene que ver con el “dirigismo”, propio de una concepcién
totalitaria y comunizante.

Mientras se guarden esos dos pilares que sostienen el orden
moral en la economia, la prudencia politica del gobernante podra
inclinarse mas a uno u otro extremo, segin los exijan las cir-
cunstancias concretas geograficas, histéricas, etc. Tales solucio-
nes concretas pertenecen a la ciencia y prudencia econémica y
politica. ‘

II. EL. MARXISMO

1. Fundamento materialista del Marxismo
El Marxismo se funda: 1) en un materialismo dialéctico y
2) en un materialismo histérico.

Para Marx todo es materia, atin el hombre, que es ‘‘una
necesidad de comer, beber y entender”.

Mediante el trabajo el hombre toma o transforma las cosas
para satisfacer sus necesidades. Por eso, el trabajo es el tinico
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titulo del valor de las cosas. Estas solo valen por el trabajo
empleado en ellas.

Ahora bien, para realizar el trabajo son necesarios los me-
dios de la produccién. Cuando el que trabaja lo hace para el que
posee los medios de la produccién, se priva al obrero del fruto
de sus trabajos. Por eso, el capital, resultado de quitar parte del
valor del trabajo de los obreros, es un robo. El capital nace como
un robo del trabajo ajeno acumulado.

2. Estructura y superestructuras, ideologias de la materia

La materia con los medios de la produccién que la hacen
fructificar evoluciona de una manera necesaria y ciegamente.

Estos medios de la produccién y sus pertenencias —la es-
tructura de la materia— determinan las superestructuras o “ideolo-
gias”: el orden econdémico, juridico, politico y religioso. Estas
superestructuras dependen completamente de la estructura ma-
terial de los medios de la produccién y de quien los posee.

De aqui que el materialismo dialéctico de Marx, sea también
un materialismo histérico. La historia con la sociedad, la econo-
mia, el derecho y la religion estin determinados por la evolucién y
tenencia de los medios de la produccién, o sea, por la estructura
material que evoluciona dialéctica y necesariamente. La historia
estd determinada de un modo necesario por la evolucién de los
medios de la produccién y de los sujetos a los que pertenecen.

Por eso, también las estructuras o ideologias no tienen valor
absoluto ‘de verdad; sélo son expresion de un determinado mo-
mento de la evolucién de la materia.

Cuando la ideologia coincide con el estado de evolucion y
tenencia de los medios de la produccién, tenemos la fesis o armo-
nia; cuando ya la superestructura no corresponde a la nueva
estructura material evolucionada, comienza la tensién de la anti-
tesis, que por la fuerza ciega de la estructura material debe
ceder a una nueva ideologia para llegar a la sintesis o nueva
concordancia de una nueva ideologia que corresponde a la nue-
va situacién de la estructura material de los medios de la
produceién.

El advenimiento de las méiquinas y de la industria moderna,
implica el trabajo de muchos obreros a la vez, estd en la anti-
tesis con la ideologia capitalista en lo social, juridico, econémico
y religioso, ideologia que pretende justificar el robo del trabajo.
La nueva sintesis es la ideologia socialista con una nueva sociedad,
derecho y religién, sin capital ni ideologias que le corresponden,
en que los obreros son duefios de su trabajo y de los medios de la
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produccién con un nuevo orden- social, econémico, juridico y-
religioso.

La lucha de clases o la revolucién social es el medio para
lograr el cambio de ideologia con una nueva que corresponda
a la época industrial.

En el Marxismo no hay lugar para la verdad ni, por consi-
guiente, para una auténtica moral, derecho y religién. Estas ideo-
logias valen o no segiin correspondan o no al estado de evolucién
de los medios de la produccién. Por eso, la verdad es substituida
por la praxis o conveniencia para lograr los fines y el adveni-
miento del socialismo.

Notemos de paso que el comunismo, de acuerdo a su propio
sistema, como ideologia tampoco tiene valor de verdad, sino
s6lo de praxis y unicamente para un momento determinado del
proceso dialéctico.

3. La negacion del espiritu en el Marxismo

Para el Marxismo el espiritu con la inteligencia y la libertad
no existen. A lo més seria una superestructura determinada por la
materia, y, como tal, también material.

El hombre para Marx es una pieza de un orden social nece-
sario, determinado por la materia.

La persona humana espiritual con su inteligencia y libertad,
abierta a la verdad y al bien trascendente y, en definitiva, a la
Verdad y Bondad absoluta de Dios, desde El cual se funda el or-
den moral, social, juridico, econémico y politico con normas
aboslutas, no existe: es una superestructura ya caduca con la
evolucién de la materia. El espiritu ha sido absorbido totalmente
por la materia. Por eso, el Marxismo es antipersonalista y ateo.
Consiguientemente el hombre no posee ni derechos ni obliga-
ciones, que nacen del espiritu. Es un trozo de materia, y, como
tal, enteramente sometido al Estado o, mejor, al grupo que de-
tente el poder, que gobierna mediante la fuerza y la violencia,
como el materialismo que lo nutre. Bueno es lo que establece el
Estado, y malo lo que lo contraria. En esta situacién, en que se ha
suprimido el término @ quo del espiritu de la persona humana
y el término ad quem de su perfeccién, que es Dios, Verdad, Bon-
dad y Belleza infinitas, sélo cabe un orden material masivo, to-
talitario impuesto por la fuerza.

Paradojalmente el Marxismo, que dice levantarse y entablar .
una lucha en defensa de los derechos de los obreros oprimidos,
por una légica interna de su materialismo, termina sometiéndolos
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a la més cruel de las tiranias, despojados de libertad de derechos
y sometidos enteramente a un régimen de fuerza, que paradojal-
mente tampoco les da los bienes materiales suficientes.

4. La estatizacion de los bienes de la produccién
conduce a un totalitarismo

El Marxismo priva al hombre de su libertad para el trabajo
y para procurarse los medios de la produccién y, consiguiente-
mente, para organizar libremente su vida con ellos.

Cuando el hombre no es libre para elegir su trabajo y procu-
rarse los medios de la produccién y demas bienes para su sub-
sistencia y la de su familia y para prever su futuro, pierde su
libertad y sus derechos. El monopolio estatal de los medios de la
produccion légicamente priva al hombre de esta libertad y dere-
cho y lo somete a una organizaciéon tirdnica, en la cual ya no
tiene opcién para elegir y para ser libre: es una pieza, un esclavo
de la maquinaria estatal.

De hecho, todos los Estados Marxistas han conducido a una
tirania y totalitarismo, que ha despojado a los stbditos de su li-
bertad y de sus derechos. Tal hecho, repetido inexorablemente
en todos los Estados marxistas, inicamente puede explicarse por
la légica interna del sistema materialista.

Por eso también seria vano querer establecer un auténtico
Socialismo que privase a los miembros de la sociedad de los me-
dios de la produccién y que, sin embargo, respetase la libertad
y los derechos de los mismos. Ciertos socialismos, que no llegan a
esa privacién total, es porque no son totalmente socialistas. El
Socialismo total es el Marxismo.

Lo grave es que el Marxismo no sélo no ha logrado otorgar
libertad y derecho a los obreros, sino que ni siquiera les ha dado
el bienestar material, que les prometia con la supresion del capital.

Privados de libertad y de eleccién del trabajo y del aliciente
de la propiedad privada, el Marxismo es incapaz, por eso mismo,
de lograr los bienes materiales, que sélo se obtienen en una eco-
nomia libre. S6lo puede lograr ciertos magros resultados en este
terreno, mediante la violencia totalitaria impuesta a los tra-
bajadores.

Ni bienes espirituales: libertad y derechos, ni bienes mate-
riales: he ahi a donde conduce inexorablemente el Marxismo.
5. Critica al Marxismo

He aqui como se expresa el Documento de Puebla: “Opqesto
al Liberalismo econémico en su forma clasica [...], el Marxismo
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clasico sustituye la visién ‘individualista del hombre por una
vision colectivista, casi mesidnica del mismo. La meta de la exis-
tencia humana se pone en el desarrollo de las fuerzas materiales
de la produccién. La persona no es originalmente su.conciencia;
estd mas bien constituida por la existencia social. Despojada del
arbitrio interno que le puede sefialar el camino para su realiza-
‘¢ién personal, recibe sus normas de comportamiento inicamente
de quienes son responsables del cambio de las estructuras socio-
politico-economicas. Por eso, desconoce los derechos del hombre,
especialmente el derecho a la libertad religiosa, que estd en la
base de todas las libertades. De esta forma la dimension religiosa,
cuyo origen estaria en los conflictos de la infraestructura econé-
‘mica, se orienta hacia una fraternidad mesiidnica en relaciéon a
Dios. Materialista y ateo, el humanismo marxista reduce el ser
‘humano, en ultima instancia a las estructuras exteriores”
(N. 313).

El Estado ‘“ateo y materialista despoja a la persona de su
-espiritu y de su dimensién divina y, por eso, desconoce los dere-
«chos del hombre, especialmente su libertad religiosa; y todo aquel
orden interior moral, juridico y politico del espiritu, es susti-
tuido por un orden puramente exterior, impuesto por la fuerza,
puramente policial y totalitario, en busca de una utépica fraterni-
dad mesianica”.

Y en otra parte afiade el mencionado Documento de Puebla:
“El colectivismo Marxista conduce igualmente —por sus presu-
‘puestos marxistas— a una ideologia de la riqueza, pero en sus
formas colectivas. Aunque nacido de una positiva critica al feti-
chismo de la mercancia y al desconocimiento del valor humano
.del trabajo, no logré ir a la raiz de esta idolatria que consiste
.en el rechazo de Dios, de amor y justicia, Gnico Dios adorable”.

“El motor de su dialéctica es la lucha de clases. Su objetivo,
la lucha de clases, lograda a través de una dictadura proletaria,
que al fin de cuentas establece la dictadura del partido. Todas
estas experiencias histéricas concretas como sistemas y gobiernos,
:se han realizado dentro de un marco de regimenes totalitarios,
cerrados a toda posibilidad de critica. Algunos creen posible se-
‘parar algunos aspectos del Marxismo, en particular su doctrina
¥y su anélisis. Recordamos en el Magisterio Pontificio que ‘serfa
ilusorio y peligroso llegar a olvidar el lazo intimo que los une
radicalmente; al aceptar los elementos del anilisis marxista y
‘Teconocer su relacién con la ideologia; para entrar en la practica
:de la lucha de clases y de su intervretacién marxista, dejando de
percibir el tipo de sociedad totalitaria y violenta a que conduce
«este proceso’” (Octogessima Adveniens, 34) (Documento de
Puebla n. 543-546).
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III. LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
Y EL MARXISMO

1. El verdadero sentido de una auténtica teologia
de la liberacién

El Documento Pontificio acerca de la teologia de la libera-
cién comienza por sefialar el verdadero y cristiano sentido de la
misma. Esta liberacion no es otra que la que Cristo ha traido
con su Redencién y que ante todo es liberacién del pecado por la
infusion de la gracia, y liberacién de las injusticias y estructuras
de opresion del hombre, consecuencias del pecado.

La liberacién cristiana comienza por escrutar las causas de
las injusticias opresoras, que es el pecado del que nos libera la
vida sobrenatural cristiana.

Paulo VI en la Evangelii Nuntiandi ha precisado el concepto
cristiano de liberacién frente a la liberacion temporalista,
eminentemente econémica, de las llamadas teologias de la libe-
racion. He aqui el texto del Papa: “Entre evangelizacion y pro-
mocién humana —desarrollo, liberacion— existen efectivamente
lazos muy fuertes. Vinculos de orden antropolégico [...]. Lazos
de orden teoldgico, ya que no se puede disociar el plan de la
creaciéon del plan de la Redencién, que llega hasta situaciones
concretas de injusticias, a las que hay que combatir, y de justicia
que hay que restaurar. Vinculos de orden eminentemente evan-
gélico como es el de la caridad; en efecto, ;Cémo proclamar el
mandamiento nuevo sin promover, mediante la justicia y la paz,
el verdadero y auténtico crecimiento del hombre?”.

Sin embargo, contintia el Papa: “No hay porqué ocultar, en
efecto, que muchos cristianos generosos, sensibles a las cuestio-
nes draméticas que lleva consigo el problema de la liberacién, al
querer comprometer a la Iglesia en el esfuerzo de liberacién
han sentido con frecuencia la tentacién de reducir su mision a
las dimensiones de un proyecto puramente temporal [...]; la sal-
vacién, de la cual ella es mensajera y sacramento, a un bienestar
material; su actividad —olvidando toda preocupaciéon espiritual
y religiosa— a iniciativa de orden politico y moral. Si esto fuera
asi, la Iglesia perderia su significacion mas profunda. Su men-
gaje de liberacién no tendria ninguna originalidad y se prestaria
a ser acaparado y manipulado por los sistemas ideologicos y los
partidos politicos. No tendria autoridad para anunciar de parte
de Dios, la liberacién”. “La liberacién evangélica no puede redu-
cirse a la simple y estrecha dimensién econémica, politica, social
o cultural, sino que debe abarcar al hombre entero, en todas sus
dimensiones, incluida su apertura al Absoluto, que es Dios”, “va
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por tanto unida a una cierta concepcién del hombre, a una antro-
pologia que no puede nunca sacrificarse a las exigencias de una
estrategia cualquiera, de una praxis o de un éxito a corto plazo.
Por eso, al predicar la liberacién y al asociarse a aquéllos que
actian y sufren por ella, la Iglesia no admite circunsecribir su
accion al solo terreno religioso, desinteresindose de los proble-
mas temporales del hombre; sino que reafirma los principios de
su vocacién espiritual, rechaza la sustitucién del anuncio del
reino por la proclamacion de las liberaciones humanas, y procla-
ma también que su contribuciéon a la liberacién no seria completa
si - descuidara anunciar la salvacion de Jesucristo. La Tglesia
asocia, pero no identifica nuneca liberacién humana y salvacién
en Cristo, porque sabe [...] que no es suficiente instaurar la
liberacion que le da el bienestar y el desarrollo para que llegue
el reino de Dios. Es mas, la Iglesia estd plenamente convencida
de que toda liberacién temporal, toda liberacién politica [...]
lleva dentro de si misma el germen de su propia negacién y decae
del ideal que ella misma se propone, desde el momento en que
sus motivaciones profundas no son las de la justicia en la caridad”.

Luego el Papa insiste en que para la liberaciéon es necesaria
la conversién del corazén en Cristo y que esta liberacién fundada
en la redencién de Jesucristo excluye toda violencia (E.N.,
N. 31,38).

Desde esta perspectiva sobrenatural la Iglesia da preferen-
cia a los pobres, y en primer lugar para dar a su vida el sentido
cristiano de la pobreza y recordarles la dignidad, que los asocia
a Jesucristo; y en segundo lugar para ayudarlos a reivindicar
sus derechos a una vida mas humana més conforme con la dig-
nidad espiritual de la persona y del hijo de Dios y esto lo hace
por medio de la Doctrina Social Cristiana y sin violencia ni odios.

Los principios de esta Doctrina se fundan en la Doctrina
Cristiana sobre Cristo y su Redencién, sobre el pecado y sus
consecuencias opresoras, y en la dignidad espiritual de la persona
humana, redimida por Cristo. Con su doctrina y sus preceptos,
la Iglesia propicia y ayuda a la liberacién cristiana, al acceso de
una justicia social, que defiende y protege a las personas y
a las familias con sus derechos materiales y espirituales para el
logro de una vida més digna; pero no por odio ni violencia, que
engendra la violencia, sino por medios pacificos, con una concien-
tizacién y defensa de los derechos y deberes de todos sus hijos,
ricos y pobres, y por medio de una propiciacién de una legisla-
ciéon que promueva y establezeca un orden juridico humano y
cristiano.

Por esta prédica constante de la Iglesia —de log tltimos Pa-
pas sobre todo— se ha logrado crear en el mundo una conciencia
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del derecho a una justicia social, para los sectores més necesita-
dos sobre todo, y son muchos los éxitos alcanzados por esta legis-
lacién promovida por esta prédica. Ya son muchos los hombres.
de gobierno y asociaciones y de partidos politicos, que tienen en
sus programas la defensa de los diversos aspectos de la justicia.
social, como el salario familiar, la jubilacién, las vacaciones, las.
obras de asistencia, la legislacién sobre el trabajo de la mujer
y de los nifios, la pensién a la vejez y a la invalidez, ete. Y este
camino abierto se va ensanchando cada vez més por la bondad
de sus principios.

En todo caso la Iglesia no es sélo de los pobres “ni exclusiva.
nt excluyentemente”, como dice S.S. Juan Pablo II, sino de todos
los hombres, con una especial predileccion por los méas pobres..

2. Los errores de las llamadas teologias de la liberacién

Comencemos por asentar que no todos los llamados tedlogos.
de la liberacién, comparten las mismas ideas ni que todos ellos
hayan caido en los errores que vamos a sefialar. Por eso, nos.
referimos a los tedlogos de la liberacion, en general, que ha
descristianizado y temporalizado el concepto cristiano de la vida
y que en muchos casos ha caido en el marxismo. Recordemos lo:
que acabamos de transcribir de S.S. Pablo VI.

Podriamos decir de esta teologia de la liberacién que ha
evacuado el sentido sobrenatural del término liberacién, como nos.
lo recordaba Paulo VI, que ha interpretado los textos biblicos.
—como el Fzodo y el Magnificat— en un sentido puramente tem--
poral y politico de la clase opresora, y de ese modo ha querido
hacer una teologia desde las estructuras puramente temporales.

Como afirma el Documento de Puebla, es una ilusién querer-
comenzar el estudio teolégico no sobre las fuentes sobrenaturales.
de la revelacién cristiana: la Biblia, la Tradicién, y el Magiste-
rio de la Iglesia para proyectar sus principios e iluminar con
ellos el sentido sobrenatural de las realidades temporales, sino:
por el camino inverso: comenzar desde “la praxis” —término:
netamente comunista—, para acomodar luego a ella los principios.
cristianos, con lo cual lo que han logrado es vaciarlos de su autén--
tico caréicter y sentido sobrenatural y han terminado en una
“total politizacién de la existencia cristiana, la disolucién del len-
guaje de la fe en el de las ciencias sociales y el vaciamiento de:
la dimension trascendental de la salvacién cristiana”.

Estos tedlogos comienzan por adoptar el método cientifico.
marxista para analizar la realidad socioeconémica. Ya Paulo VI
en la Otogessima Adveniens advierte: “seria ilusorio y peligroso:
llegar a olvidar el lazo ultimo que los une radicalmente; el acep-
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tar los elementos del andlisis marxista, sin reconocer su relacién
con la ideologia; el entrar en la préactica de la lucha de clases
y de su interpretacién marxista, dejando de percibir el tipo de
sociedad totalitaria y violenta a que conduce este proceso” (n. 34).

De acuerdo a este sentido, que estd relacionado e implica la.
teoria materialista de la materia, la tnica verdad es la praxis,
o sea, los medios que conducen eficazmente a la liberacién de las.
estructuras opresoras, politicas y econémicas, principalmente del
capitalismo. '

Ahora bien, “el método cientifico” marxista de la praaxis
no es otro que el de la luche de clases. Solamente con la violencia
de esta lucha se puede liberar a los pobres de las estructuras
opresoras.

Y si la verdad es la praxis que sélo logra su meta de libe-
racion con el método de la lucha de clases, en lugar de una
ortodoxia o fidelidad a la verdad sobrenatural ensefiada por el
Magisterio y a la verdad natural con sus exigencias, habra una
ortopraxis o fidelidad al método de la lucha de clases, que realiza
la liberacién.

La liberacion estd vacia de sus fuentes y sentido sobrena-
tural cristiano, y reducida a un método, que, en definitiva, se nu-
tre y sostiene en un materialismo dialéctico marxista.

Esta teologia excluye de la Iglesia a cuantos no son pobres
y reduce su accién y apostolado a una liberacién puramente so-
cial, politica y econdémica.

Pero como ya lo hemos sefialado a propdsito del Marxismo
(IT), esta liberacién materialista no se puede lograr en una
dictadura proletaria, que termina con la libertad y la dignidad
de la persona humana y con una pobreza atn mayor, que la que
se queria remediar, impuesta por la dictadura proletaria o, me-
jor, por el grupo que detente el poder.

Con lo cual, mediante el método marxista, lejos de lograr
una liberacién de la pobreza, lo tinico que se consigue es someter
a la persona a la méis pesada dictadura materialista y atea, que
priva a la persona de todos sus derechos.

El Documento Pontificio de la S. C. de la Fe Catdlica recuerda
oportunamente este resultado de la liberacién de esta teologia.
“Un hecho notable de nuestra época debe ser objeto de reflexién
de todos aquéllos que quieren sinceramente la verdadera libera-
ciéon de sus hermanos. Millones de nuestros contemporaneos, as-
piran legitimamente a recuperar las libertades fundamentales de
las que han sido privados por regimenes totalitarios y ateos que
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sé han apoderado del poder por caminos revolucionarios y vio-
lentos, precisamente en nombre de la liberaciéon” (n. 10).

Pero la teologia de la liberacién atenta contra la esencia
misma de la Iglesia, tal como la ha constituido Ntro. Sefior Je-
sucristo. En efecto pretende hacer una Iglesia exclusivamente
de los pobres, no sélo con la exclusién de todos los que no son
pobres, sino también por su sentido de lucha de clases, aplicado
a la misma Iglesia. Pretende asi suprimir “la clase opresora”
de la Iglesia, que para ella es la Jerarquia, la Autoridad, y el
Magisterio, vale decir, pretende cambiar la esencia misma de
la Iglesia tal como la ha fundado Jesucristo.

3. La verdadera solucién

El Documento Pontificio de la S. C. de la Fe Catélica nos dice
al respecto: “Una de las condiciones para el necesario endere-
samiento teolégico es la recuperacién del valor de la ensefianza
social de la Iglesia. Esta enseflanza de ningtn modo es cerrada.
Al contrario, esti abierta a todas las cuestiones nuevas que no
dejan de surgir en el curso de los tiempos. En esta perspectiva
la contribucién de los teélogos y pensadores de todas las regiones
del mundo a la luz de la Iglesia es hoy indispensable. Igualmente
la experiencia de quienes trabajan directamente en la evange-
lizacién y promocién de los pobres y oprimidos, es necesario
para la reflexion doctrinal y pastoral de la Iglesia”.

Por eso insiste el Documento en que se debe “vigilar la
calidad y el contenido de la catequesis y de la formacién que
siempre debe presentar la integridad del mensaje de la salvacion
v los imperativos de la verdadera liberacién humana en el marco
de este mensaje integral” (n. 12 y sgs.).

La teologia de la liberacién ha olvidado y descuidado el sen-
tido sobrenatural de la Redencién y de la Iglesia. Esta como
fruto de la Redenciéon de Cristo, ha sido constituida para salvar
las almas, para restituirlas a la vida de Dios, liberarlas del pecado
y de sus consecuencias, entre las cuales estdn las estructuras
politicas y econémicas.

Pero para liberarse de la opresion, hay que comenzar por
atacar sus causas, el pecado, con los medios sobrenaturales de la
Redencién y con la Doctrina revelada, que incluye la Doctrina
Social de la Iglesia.

La teologia de la liberacién ha querido suprimir las conse-
cuencias opresoras temporales, sin remontarse y atacar sus cau-
sas, el pecado y sus consecuencias, con los medios sobrenaturales
instituidos por Jesucristo, y de los que es depositaria la Iglesia. La
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teologia de la liberacién ha buscado sostener esta liberacién
temporalista con la lucha de clases en una concepcién materia-
lista y atea, como es la del marxismo; la cual, lejos de lograr sus
prometidos resultados de liberacion, ha conducido en todas par-
tes donde se ha implantado, a la mis dura de las esclavitudes:
v a la pobreza, como lo recordaba el Documento Pontificio de la
S. C. de la Fe citado més arriba.

4. Conclusion

Por eso queremos terminar nuestro trabajo con el siguiente
parrafo del Credo del Pueblo de Dios de Paulo VI, con el cual
termina también el Documento Pontificio mencionado: “Confe-
samos que el Reino de Dios iniciado acd abajo en la Iglesia de
Cristo no es de este mundo, cuya figura pasa, y que su crecimiento:
propio no puede confundirse con el progreso de la civilizacién,.
de la ciencia o de las técnicas humanas, sino que consiste en cono-
cer cada vez méis profundamente las riquezas insondables de
Cristo, en esperar cada vez con mis fuerza los bienes eternos,
en corresponder cada vez méas ardientemente al Amor de Diecs, en
dispensar cada vez mis abundantemente la gracia y la santidad
entre los hombres. Es este mismo amor el que impulsa a la Igle-
sia a preocuparse constantemente del verdadero bien .temporal
de los hombres. Sin cesar de recordar a sus hijos que ellos no
tienen una morada permanente en este mundo, los alienta tam-
bién, en conformidad con la vocacién y los medios de cada uno,
a contribuir al bien de su ciudad terrenal, a promover la justicia,
la paz y la fraternidad entre los hombres, a prodigar ayuda a
sus hermanos, en particular a los més pobres y desgraciados. La
intensa solicitud de la Iglesia, Esposa de Cristo, por las nece-
sidades de los hombres, por sus alegrias y esperanzas, por sus
penas y esfuerzos, nace del gran deseo que tiene de estar presente
entre ellos para iluminarlos con la luz de Cristo y juntar a todos
en El, su tnico Salvador. Pero esta actitud nunca podra com-
portar que la Iglesia se conforme con las cosas de este mundo
ni que disminuya el ardor de la espera de su Sefior y reino eterno”.

En este parrafo de Paulo VI esti ricamente expresado en
magnifica sintesis el verdadero sentido de la liberacién cristiana
y las desviaciones de la llamada teologia de la liberacién.

Mons. Dr. OcTAvio N. DERISI
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.? i3 NAVIDAD

VILLANCICO

;Quién te dio su parabién,
M7 bien?

! ;Acaso fuera un pastor

Mayoral de ruisenores

Que 1ba enseniando al Amor

‘ El lenguagje de las flores?

| ;Acaso,

Acaso un dngel de raso

Que ensayaba un nuevo Paso

En los vidrios de colores?

;Quién te dio su parabién,
Mi bien?

;Acaso un tibio cordero

Que buscaba entre la nieve

Aquel mand verdadero,

Verdadero, dulce y breve?
;Tal vez,

Tal vez una hada dorade

Que rondaba la alborada

Para abrigarte los pies?

i Quién te dio su parabién,
Mi bien?

éQuizd fue la mariposa

Que se solté de la rosa

A la vera del portal,

La pintada mariposa

De la noche de cristal?
Mz bien,

i Quién te dio su parabién?

! IGNACIO B. ANZOATEGUI
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ORACION POR LA FAMILIA CRISTIANA

Sefior, Dios de bondad y de misericordia, que en el mundo
del mal y del pecado ofreciste a la sociedad de los redimidos
la Sagrada Familia de Nazaret como espejo purisimo de
piedad, de justicia, de amor; vé cémo la familia es hoy ace-
chada y cémo todo conjura para profanarla arrancindole la
fe, la religién, las buenas costumbres.

Asiste, oh Sefior, la obra de tus manos. Protege en nues-
tros hogares las virtudes domésticas, garantia Gnica de con-
cordia y de paz.

Ven y suscita defensores para la familia. Suscita los
apostoles de los tiempos nuevos, que en Tu nombre, con el
mensaje de Jesucristo y con la santidad de vide llamen o la fi-
delidad a los conyuges, al ejercicio de la autoridad a los pa-
dres, a la obediencia a los hijos, a la modestia a las jovenes,
a la estima y al amor por la casae por ti bendeczda las men-
tes y los corazones de todos.

Restaurada en Jesucristo sobre los ejemplos del divino
modelo de Nazaret, halle de nuevo la Familia Cristiana su
‘paz, conviértase de nuevo en Santuario todo nido doméstico;
reenciéndase en cada hogar la llama de la Fe, que lleva las
adversidades con paciencia, la prosperidad con moderacion
y lo compone todo en el orden y en la paz.

Bajo tu mirada paternal, oh Sefior, y confiada a tu Pro-
videncia, bajo el amoroso patrocinio de Jesis, Maria y José,
la familia seri asilo de virtudes, escuela de sabiduria. Sera
descanso en los afanes de la vida, testimonio en las promesas
de Cristo. Rendird Gloria ante el mundo a Ti, Padre, y a tu
Hijo Jesis, hasta que llegue con todos sus miembros a cantar
tus alabanzas en los siglos eternos. Asi sea.

: S S. Pxo XII
Vaticano, 31 de octubre de 1954.
Fiesta de Cristo Rey.




PVBLIVS VERGILIVS MARO

ECLOGA 1V

Sicelides Musae, poulo maiora canamus!
non ommis arbusta iuuant humilesque myricae;
st canimus siluas, siluae sint consule dignae.

Vitima Cumaei uenit iam carminis aetas;
magnus ab integro saeclorum mascitur ordo.
tam redit et Virgo, redeunt Saturnia regna,
wam noua progenies caelo demittitur alto.
tu modo nascenti puero, quo ferrea primum
desinet ac toto surget gens aurea mundo,
casta faue Lucina: tuus itom regnat Apollo.
teque adeo decus hoc aeui, te consule, inibit,
Pollio, et incipient magni procedere menses;
te duce, st qua manent sceleris uestigia nostri,
wnrita perpetua soluent formidine terras.
ille deum witam accipiet diwisque uidebit
permiztos heroas et ipse widebitur illis,
pacatumque reget patriis wirtutibus orbem.

At tibi prima, puer, nullo munuscula cultu
erramtis hederas passim cum baccare tellus
mixtaque ridentt colocasia fundet acantho.
ipsae lacte domum referent distenta capellae
ubera, nec magnos metuent armenta leones;
wpsa ti